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Komentarz

Modlitwa Ojcze nasz wyptyneta z Lona Trojcy. Wceielony
Syn Ojca Przedwiecznego zyt w Duchu owa modlitwa i
nauczal jej stow. Ojciec i nam dat tego Ducha, ktory czyni
owe stowa w nas Zyciem. Dzieki temu mozemy sta¢ sie t3
modlitwg i wy$piewac jg calym zyciem. Mozemy takze
milczaco wykrzycze¢ ja jednym tchnieniem Abba, by
dotkna¢ milczenia, w ktorym Ojciec w Duchu mituje Syna

ijest przez Niego mitowany.

Modlitwa zaczyna si¢ od stowa Ojcze, a konczy si¢ stowem
Ztego. Rozpostarta jest migdzy tymi dwoma
rzeczywistoSciami. Ponizej pragne przesledzi¢ tresci w niej
zawarte od konca do poczatku. Proponuje drogg, ktora
wiedzie od ciemnej rzeczywistosci Zfego, do pelnej Swiatta
rzeczywistosci Ojca. Mozna zawarty w Modlitwie Panskiej

wstepujacy ruch od Zlego ku Ojcu, potraktowaé jako
program zycia.






Ojcze

- wybaw nas od Zlego

Mozna dyskutowa¢ nad naturg zta, lecz nie nad jego
istnieniem. Wystarczy popatrze¢ w serce ludzkie, by
odkry¢é tam jego obecno$é. Swiat rozposcierajacy si¢ wokot
tez o nim mowi. Czasami za$, w niektorych obszarach, zto
tak wzbiera na sile, iz zdaje si¢ pochtania¢ czlowieka i
swiat. Wtedy wprost ,,uzewnetrznia si¢” Zty. Uzewnetrznia
si¢, nigdy jednak nie odstaniajagc swojego oblicza. Nigdy
nie patrzy w oczy. Stycha¢ czasami tylko jego ztowrdzbny
i szyderczy $miech. Zaciemnia widnokrag zycia, niszczy
jego sens 1 osacza ciemnoscig tak, by nawet Bog nie mogt

do nas dotrze¢.

Jezus Chrystus wszedl w samo jadro owej ciemnosci. Jego
zycie w stopniu najwyzszym i dostownym byto rozpostarte
miedzy Ztym a Ojcem. Punkt szczytowy Jego zycia -

Krzyz 1 Zmartwychwstanie - to wielkie zmaganie z



Ksigciem Ciemnosci. Jezus w chwili agonii, gdy wotat:
Abba, Abba, czemus mnie opuscit, siggnal zaciemnienia
totalnego. Zarazem jednak rozswietlit mroczno$¢ owego
krzyku wyznaniem: Abba, w Twoje rece powierzam ducha
mego. Wszedl w jadro ciemnosci i rozswietlit je. Od tej
pory nad catym bytem dominuje prawda o tym, ze Swiatto
Boga, ktorego zadna ciemno$¢ nigdy nie pochlongta i nie
pochtonie, jest mocniejsze od wszelkiej ciemnosci. W
swoich najglebszych, ontologicznych podstawach cala
rzeczywisto$é jest przeswietlona tym Swiattem, Nim.

Radykalne zto, Zly, jest pokonany u podstaw.

W zyciu ludzkim oznacza to mozliwos¢ przylgnigcia do
Boga. ZostaliSmy porwani w ramiona Ojca, wyzwoleni od
Ztego. A jednak Bog nakazuje nam si¢ modli¢: Ojcze,

wybaw nas od Ztego.

Kazdy z nas jest kamieniem porzuconym gdzie$ na
$mietniku ciemnosci tego $wiata. Jezeli Ojciec nas nie
porwie w swe ramiona, to zycie rozpadnie si¢ w mrok.

Ojciec wigc postat swego Syna, ktory na gruzowisku swiata
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ustawit swoj dzwig: Krzyz. Potem przymocowat do niego
sznur: Ducha Swictego. Jako doskonaty Architekt i
Budowniczy, zaczat zmudna i cigzka prace wydobywania z
gruzowiska porzuconych kamieni, ktore kiedy$ tworzyty

pickng $wiatyni¢ Ojca. Syn zapragnat ja odbudowac.

ZostaliSmy wyrwani z bezsensu zatraty, z ciemnosci, z rak

Ztego, lecz mimo to wolmy: Ojcze, wybaw nas od ztego.
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Ojcze

- nie dopos¢, abySmy ulegli pokusie

Czlowiek raz wyrwany z ciemnego gruzowiska $§wiata,
zawisl migdzy niebem a ziemia; w przestrzeni, ktora
nazywamy wiarg. Po chwilowej euforii spowodowanej
odkryciem $§wiata wiary, przychodzi czas proby. Nade
wszystko cztowiek odkrywa, ze znajduje si¢ w sytuacji
,hienormalnej” 1 po prostu jest mu niewygodnie.
Zawieszony jest miedzy niebem a ziemig - w $wiecie
wiary. Po jakim$ czasie przychodzi niecierpliwos¢ i chee,
by co$ zmieni¢, by sobie dogodzi¢. Cztowiek rozglada si¢
wokot 1 szamoce. Sznur jednak powoli lecz systematycznie
ciggnie w gore. Cztowieka ogarnia strach przed wysokoscia
1 zwatpienie, czy aby si¢ nie zerwie, czy nie spadnie i si¢
nie rozbije. Dlatego tez Duch umiescit w naszym sercu

wolanie: Ojcze, nie dopus¢, abysmy ulegli pokusie.

Przychodzi pokusa powrotu: lepiej moze wroci€ i leze¢

dalej z innymi kamieniami pozostatymi w dole. Serce
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moéwi: ,,Ciemno, bo ciemno, ale wygodnie i bezpiecznie”.
A z drugiej strony styszy w sobie glos: Ojcze, nie doposc,

abysmy ulegli pokusie.

Kamien zaczepiony w przestrzeni wiary na sznurze Ducha
sptywajacym z ramienia Krzyza ogarnia inna watpliwos¢:
»A moze w ogole Domu Ojca nie ma? Moze z mroku
ciemnosci nigdy nie zostalem wyrwany? Moze wszystko
jest tylko zludzeniem?” Wszystko zdaje sig byc
pozbawione sensu, a cale owe zawieszenie w wierze

bolesne 1 Smieszne.

W akcie aktem rozpaczy kamien pragnie odcia¢ si¢ od
sznura i padajac rozbi¢: ,Niechze wszystko to raz na
zawsze si¢ juz skonczy”. Czasami odcigcie takie dochodzi
do skutku. Czasami takze zazdrosna ztosliwos¢ innych
sktania do takich aktoéw. Kamien odciety spada w dot i
zatrzymuje sie¢ w otwartej dloni Ojca, ktéry go na nowo
mocuje do sznura, jezeli ten tylko zechce. Ojciec bowiem
chce mie¢ nas w swoim domu. Glos ponownie

rozbrzmiewa: Ojcze, nie dopusé, abysmy ulegli pokusie.
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Doswiadczenie pokusy jest oczyszczeniem, nocg wiary. W
jej trakcie wydaje si¢, iz nadzy, zmarznigci i catkowicie
samotni stoimy w bezkresnej przestrzeni ciemnosci.
Konamy z glodu, pragnienia i nie wiemy co zrobic.
Zmeczone serce pyta sie: ,,Czy ja w ogole istnieje?”
Jedynie w dali tli si¢ nikly ptomyk nadziei. Czy jednak
naprawde? Czy wiara nie tudzi? Czy starczy sit, by
wedrowa¢ w kierunku $wiatta? Dlatego modlimy sie:

Ojcze, nie dopuséc, abysmy ulegli pokusie.

Czasami méwi si¢, ze pokusy i proby ubogacaja, ze dzigki
nim gromadzimy do$wiadczenie. Taka pociecha nie
pomaga w chwili proby. Istota bowiem tej nocy jest
przeswiadczenie o nieistnieniu dnia. Jezeli juz mie¢
czelno$¢ mowi¢ o nauce, to tylko o jednej: uczymy sie
upokarzajacej pokory. Sam do domu Ojca nie dojde, to On
musi mnie tam donies¢. Sam nie jestem w stanie nadaé
sobie sensu. Odkrywa si¢ - obok totalnej niemocy - wtasna
ghupote i dwuznacznos¢: ,,nie chee i$¢ do domu Ojca, chee
si¢ zatraci¢ i rozbi¢”. Wtedy nalezy wotaé: Ojcze, nie

dopusé, abysmy ulegli pokusie.
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Uczymy si¢ tajemnicy Krzyza. Duch bowiem wiedzie do
Chrystusa, a On jest Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly.
Celem jest Zmartwychwstanie, lecz nie mozna go osiagna¢
bez Krzyza. Brama do Przebostwienia wiedzie przez
Krzyz. Innej drogi nie ma - jasno trzeba to powiedziec.
Widze i wiem to, a jednak organicznie si¢ wzdragam
wolajac: ,,0jcze, jeszcze nie teraz, moze jutro. Ojcze, niech
tylko nie zaboli za bardzo”. Lekam si¢ po prostu bolu, a
gdy przychodzi - we wszystkich swoich odmianach -
prosze, by odszedt. Bolesne przedzieranie si¢ ku $wiathu.
Bolesne i upokarzajace leczenie. Ojcze, nie dopusé, abysmy

ulegli pokusie.
I tak przez cate zycie. Powoli tracimy wszystko, by moc

wszystko otrzymaé, by mitowa¢ na miar¢ Ojca i moca

Ojca. Ta noc jest petna Laski Swiatta.
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Ojcze
- odpus¢ nam nasze winy,

jako i my odpuszczamy naszym winowajcom

Mozna by si¢ spodziewaé, ze cztowiek wyrwany z
radykalnego (ontologicznego) zta mocg Krwi Chrystusa
(jest to ontologiczna zmiana w calej rzeczywistosci obecna
w naszych sercach) oraz przeszedlszy przez oczyszczajaca
noc pokus, $wiadomy swojej stabosci i grzechu, gdy tylko
zawota: ,Ojcze! Przebacz! Ratuj!”, znajdzie si¢ w
obejmujacych go ramionach Boga. On i Boég. Czysta
kontemplacja i ekstaza - ja i ,,moj” Bog. Pragnienie

stuszne, jakze jednak zwodnicze.

Bog wiec wktada nam w usta stowa: Ojcze, odpusé¢ nam
nasze winy, jak i my odpuszczamy naszym winowajcom.
Jakbym nie mial prawa spojrze¢ w oczy Ojca, jezeli nie
nauczylem si¢ patrze¢ w oczy braciom oraz siostrom i to z

tym samym oddaniem. Trzeba pogodzi¢ te dwa spojrzenia.
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Mowiac inaczej: nie mogg wyciagnac rak tylko do Ojca,
bez jednoczesnego podania ich ludziom. Dopiero podane
sobie rece wznosimy razem wraz ze wspolnym krzykiem:
Ojcze, odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy

naszym winowajcom.

Tak to zamiast radykalnego ,uduchowienia” mamy
radykalne ,,wcielenie”. Wciela mnie i trzyma przy ziemi
dhug winy, kt6z bowiem jest bez niej? Jestem powigzany
fancuchem zaleznosci i dlugéow: dobrych i1 ztych. Dobre
pchaja mnie w gore, zle ciagna w dot. Za jedne trzeba
dzickowaé, drugie wymagaja przebaczenia. Bez
przebaczenia nie moge si¢ od nich uwolni¢. Przebaczajac

porywam w gore z soba takze innych, moich winowajcow.

Swiat zaleznosci jest bogaty. Przekraczamy i rozwijamy je
odpowiedzialno$cig, postuszenstwem wobec nich oraz
przebaczeniem. Do $wiata tego nalezy moja historia, jej
blaski i cienie, rzeczy fascynujace i odrazajace. To cialo z
tych a nie innych rodzicéw, to ta choroba i te rany. To

takze musi by¢ odpuszczone, wybaczone i zasymilowane w
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swietle Boga jako dar i zadanie powierzone nam przez
Niego za posrednictwem innych. W nieskonczonos¢
wzlatuje si¢ zawsze z konkretnego miejsca. Liny zaleznosci
1 win, ktore trzeba koniecznie rozerwanc, odcina si¢ nozem

zwanym ,,przebaczenie”.

Ta droga odkrywa si¢ wspdlnote. Przestaje istnie¢ jedynie
relacja: ,ja - i - oni”, a rodzi si¢ relacja: ,ja - ty”, a w
konsekwencji: ,,my”. Tak odkrywa si¢ wspolnote. Bowiem
nie tylko ja zostalem wyrwany z ciemno$ci gruzowiska
swiata. Nie tylko ja przeszedtem noce pokus i grzechu.
Wokot sg takze inni. Jestem jednym z wielu. Jeste$Smy.
Razem, jak 1 kazdy 2z osobna, mamy podobne
doswiadczenia i perspektywy. Razem takze zaczynamy
tworzy¢ ojcowski dom: stabe, podniszczone, obtupane po
bokach kamienie. Mocg Ducha jednak wznoszeni jesteSmy
w gore, by utworzy¢ w koncu gmach $wigtyni. Pozbywamy
si¢ zludzen: $wigtynia nie jest skonczona i1 nie jest
doskonata. Znajduje si¢ w trakcie budowy. Nadto jeden
kamien wspiera si¢ drugim, uciska i jest uciskany.

Spoiwem jest nieustanne przebaczenie. Wspolnie mozemy
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istnie¢ i wspierac si¢ tylko za ceng przebaczajacej mitosci.

Bez niej budynek rozpadnie si¢ catkowicie.

Niejeden raz zapominamy o naszej ludzkiej kondycji
kruchych  stworzen. JesteSmy tylko  skruszatymi
kamieniami, ktdre potrzebuja zbawienia. Nasze ostateczne
pickno dopiero si¢ objawi. Zapominajac o tym, lub lgkajac
si¢ tej zbawczej nedzy, ulegamy ,,iluzji chwaly i triumfu”.
Jakze to $mieszne, gdy nie dokonczona w procesie budowy
sterta kamieni zaczyna przyodziewa¢ si¢ w strojne i puste
swiecidetka, nazywajac siebie petnig i doskonatoscig. Inni,
z kolei, pna si¢ do gory uwazajac, ze tam wzajemne
uciskanie bedzie mniej bolato. Duch jednak ofiaruje nam
stowa: Ojcze, odpus¢ nam nasze winy, jako i my

odpuszczamy naszym winowajcom.

Dzieje sie wtedy z nami tak, jak z Chrystusem. On, tylko
dlatego, ze zstapit do otchtani po upokarzajacej $mierci,
zostal wyniesiony nad niebiosa. My takze - jest to paradoks
ewangelii - wzlecimy jak ptak w ramiona Ojca, o ile

pozwolimy przywali¢ si¢ kamieniami wznoszonej budowli.
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To U szyczytu ograniczen rozblyskuje $wiatto

nieskonczonosci. Kto si¢ poniza bedzie wywyzszony.

19



20



Ojcze
- chleba naszego powszedniego

daj nam dzisiaj

Prosba niniejsza znajduje si¢ w samym centrum modlitwy.
Za nami pozostalo doswiadczenie ze ztem, z pokusami oraz
odkrycie wspodlnoty przebaczenia. Od ontologii (Zto) przez
duchowos$¢  (pokusa) przeszlismy do  psychologii
(przebaczenie), by stana¢ przed Bogiem z pustymi rekoma,
wotlajac o chleb (materia). Przed nami odstania si¢ horyzont
spraw Boga: Jego Wola, Krolestwo oraz Imi¢. Na
przecigeiu nieba i ziemi, w owym napieciu wotamy: Ojcze,
chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj. Na tym
etapie, niczym w soczewce, skupia si¢ ewangeliczne
doswiadczenie. Jest ono naznaczone pigknem i dramatem,

wielkos$cia i tragedia.

Nie jestem jednak w nim sam i nie prosze o chleb jedynie

dla siebie. Sitg rzeczy nie mogg by¢ usatysfakcjonowany w
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jakimkolwiek wymiarze mego istnienia tak dlugo, jak
dlugo cho¢ jeden z ludzi na ziemi cierpi jakikolwiek
niedostatek. Poniewaz nigdy nie bylo i nie bedzie sytuacji
calkowitego nasycenia ludzkiego serca i nakarmienia catej
ludzkos$ci, dlatego tez wotanie: Ojcze, chleba naszego
powszedniego daj nam dzisiaj rozbrzmiewa i bedzie
rozbrzmiewaé na przestrzeni calego ludzkiego zycia, na

przestrzeni wiekOw i we wszystkich zakatkach $wiata.

Serce przepetnione troska stawia nas w napieciu migdzy
niepewnoscia i zaufaniem. Chleb wczoraj otrzymany juz
nie istnieje. Jutra zagwarantowac¢ sobie nie mozna. Wola¢
mozna tylko dzisiaj i o dzisiaj. Kazda chwila nadto niesie w
sobie nowy dynamizm i nowe potrzeby serca, ktdrego
schematy przeszlosci nie sg w stanie zaspokoi¢. Jezeli za$
posiada si¢ rozwiniety, cho¢ troche, zmyst wiary i jest si¢ w
stanie odstoni¢ przed Bogiem, stana¢ ubogim, zglodniatym
i nagim w obliczu Stwoércy, oczy otworza sie na istnienie
zdumiewajgcego cudu niestannego stwarzania (creatio
continua). Kazda chwila staje si¢ cudem. Droga moze w

kazdej chwili skrgcié, a za zakrgtem otworzy si¢ nowa
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przestrzen. Czlowiek bez wiary moze Igka¢ si¢ owej
doraznosci i prowizoryczno$ci. Cztowiek zauroczony wiarg
raduje si¢ cudem zawierzenia Wszechmocnemu, w ktorym
znajduje oparcie silniejsze od calego $wiata. Oczami
dziecka patrzy, jak Stworca-Ojciec, otwiera przed nim
ciggle nowe drogi i przestrzenie. Oczarowuje go kazda
nowa sekunda. Serce staje si¢ wtedy ubogie chod¢
przepetnione  blaskiem  wieczno$ci, milczace w
niewymownym $piewie. Rozbrzmiewa w nim logika, ktora
by mozna wyrazi¢ tak: ,,Bog mnie stworzyl beze mnie,
wiec sie mng zaopiekuje. W przesziosci udzielit mi
pomocy, nasycit i przeprowadzit przez otchlanie, wigc
teraz, jak i w przyszto$ci uczyni podobnie. Udzieli na miarg

zawierzenia”. Pokorne zawierzenie ubogiego grzesznika.

A potrzeba nam wszystkiego. Chleb jest tylko stowem
wywotawczym, symbolem tego wszystkiego, czego ciagle
potrzebujemy. Calkowicie zalezymy od Boga. Chleb
mozna kupowaé¢ w wielkim ,,supermarkecie” majac w
kieszeni tysigce ztotych, lecz prawdg pozostaje fakt, iz

wszystko to pochodzi od Niego. Jest wyrazem hojnosci
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Jego Reki. Wystarczy, by ja cofnat, a zaplaczemy z nedzy,
a zycie z nas uleci. Potrzeba nam powietrza i wody,
skrawka ziemi, by cho¢ postawi¢ stop¢ w trakcie marszu
oraz dachu na nocleg. Serce nasze potrzebuje uczu¢ oraz
ciepla innych. Umyst domaga si¢ mysli wzniostych i
plytkich, praktycznych jak i poetyckich wzlotow
siggajacych milczacej zadumy. Bez tego wszystkigo, bez
owych ,.chlebé6w” niejako zabraknie nie tylko czego$ nam,
ale po prostu ,,nas”. Dlatego co dnia wotamy: Ojcze, chleba
naszego powszedniego daj nam dzisiaj. Nadto potrzeba
nam wiecznosci, perspektywy drogi bez konca i
niestworzonego pickna. Gdzie bowiem mozemy ztozy¢ i
jak przedtuzy¢ wszystkie wielkie chwile, jak w wiecznos¢
przenies¢ mitosci, jak wyptaka¢ bezmiar tez i ukoi¢ serce?
Wszystko to nasz chleb. Jest nim szklanka wody, jak i
blask wiecznosci. A my, biedacy, upraszamy to u Ojca

Niebios.

Coz jednak pocza¢ z radykalnym brakiem przeszywajacym
mnie i moich bliskich, kazde serce jak i cate dzieje oraz

swiat? Co z brakiem chleba i wody u tylu ludzi tu i teraz,
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tam i wtedy? Co =z brakiem dachu i praw tych
bezdomnych? Céz z brakiem pelni czlowieczenstwa u ludzi
zniekszattconych chorobami psychiczynmi i fizycznymi,
zgnitymi w wigzieniach tego $wiata, wyniszczonych
torturami i gwattem? C6z z ludzmi, ktorych serca zdajg si¢
by¢ nieczute na glebie? Sg bowiem chwile, gdy przed nami
staje nie tyle cud nieustannego stwarzania, cO raczej
pustoszaca pustka otchtani. Gdy zamiast chleba staje przed
nami widmo gtodu, zamiast mitosci i przyjazni mordercza
samoto$¢, opuszczenie 1 zdrada, gdy zamiast
czlowieczenstwa otwartego na przebdstwienie, wkracza
zezwierzgcenie, coz wtedy? Coz, wtedy mozemy-musimy

wota¢: Ojcze, chleba naszego powszedniego daj dzisiaj.

Moze trzeba zaufa¢ milczaco i z drzeniem patrze¢ na Syna
Cztowieczego, w Jego Godzinie, gdy brak wszystkiego stat
si¢ skrajny? Mozemy zapatrze¢ si¢ i zaufa¢ w jednosSci z
Nim, pewni watpieniem, ze bol i ciemnosci okaza si¢
stabsze od $wiatla i radosci ostatecznej. Mozemy ufaé, ze w

naszej godzinie otrzymamy taske, by 6w radykalny brak
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dostrzec i przyja¢ jako dar. Niech Bog rozjasni naszg

nadzieje.
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Ojcze
- badZ wola Twoja,

jako w niebie tak i na ziemi

Wedrowka ku Bogu nigdy si¢ nie konczy. Mozna jednak
traktowa¢ ewangelie¢ jako postepowanie w wolnosSci i
zazytosci z Bogiem. Ewangelia to stopniowe wychodzenie
z niewoli i wzlatywanie, pomimo upadkéw. Ruch ten
odnajdujemy w proponowanej tu lekturze Modlitwy
Panskiej: od Ztego ku Ojcu, od pokus ku wolnosci, od
egoistycznego skurczenia ku braciom i siostrom w
otwartosci przebaczenia, od kombinowania ku prostocie
zawierzenia. Ostatnie trzy prosby, do ktorych obecnie
przechodzimy, ktore sa trzema pierwszymi w strukturze
Modlitwy, penetruyja owo zagadnienie, odstaniajg

przestrzenie glebszej zazytosci z Ojcem.

Prosba o pehienie woli Boga rozbrzmiewa w glebi naszych

serc. W niepokoju, niepewno$ci i przemijalnosci tego
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$wiata, wola Boza jawi si¢ jako jedyny punkt oparcia i port
pokoju. Jest ona wymiarem, ktory nadaje sens calej naszej
egzystencji, historii, $wiatu. Nie jest ona jednak ani czyms
oczywistym, ani czym$§ mechanicznym. Petnienie woli
Bozej nie oznacza, iz w budowli, ktorej jestem czastka,
mam miejsce z gory, automatycznie wyznaczone przez
»Ztownego inzyniera”. Nie oznacza to takze, iz Ow
»inzynier” jest skory do umieszczenia mnie tam, gdzie mi
si¢ podoba. Myslenie inzynieryjne nie za wiele jest tu

nazbyt pomocne.

Wola Boza odstania si¢ w sercu, ktore jej szuka. Nigdy nie
jest ona wiadoma z gory. Odslania si¢ powoli, w trakcie
pokonywania drogi. Jest wypadkowa roznych napigc i
tendencji. Jest tajemnicg. Jest rozpostarta na Krzyzu. Jedno
jego ramie to wotanie: Nie bede stuzyl. Drugie to postawa
syna, ktory poczatkowo odmoéwit ojcu pracy w winnicy,
lecz pbézniej, zreflektowawszy, poszedt pracowac. Trzecie
rami¢ to krzyk: Boze mdj, Boze moj, czemus mnie opuscit,
ktéremu niczym echo odprowiada natychmiastowe: W rece

Twoje powierzam ducha mego.
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Wszystko to i jeszcze znacznie wigcej, czego ani stowa,
ani mysli nie s3 w stanie obja¢ i wyrazi¢, a co stanowi o
sensie lub bezsensie naszego zycia wkladamy w stowa

modlitwy: Ojcze, bgdz wola Twoja jako w niebie tak i na
ziemi.
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Ojcze

- niech przyjdzie Twoje Krolestwo

Serca, ktére trwajag w tworczym napigciu nastuchiwania i
poszukiwania woli Bozej, staja si¢ przystaniami pokoju i
filarami, na ktorych spoczywa dach Bozej budowli.
Pokrywaja one glob ziemski niczym sie¢. Dzigki nim
miliony znajduja ostone i ukojenie. One jednak staja sie
takimi i z powolania i z ceny, ktorg za to ptaca. Jest w tym
ukryty promien radosci. Glebiej jeszcze jednak spoczywa
krzyk: Ojcze, niech przyjdzie Twoje Kroélestwo. Serca
przepemione takim krzykiem tworza wspdlnote tych,

ktorzy uwierzyli Mitosci.

Ilez w tym jednak paradokséw. Gdy bowiem patrz¢ na
moje serce, ktore stanowi czes¢ Bozej budowli wiem, ze
nic tu ani ukonczonego, ani godnego. Z innymi sercami jest
to samo. Budowla nie jest skonczona i daleko jej do
doskonatosci. Istnieje jednak. Moje serce moze nie

wytrzyma¢. Budowla moze w kazdej chwili runa¢. Stad
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wotanie: Ojcze, niech przyjdzie Krdélestwo Twoje, do
ktorego pierwsi chrzeécijanie dodawali: i niech przeminie

ten swiat.

Kazdy, kto cho¢ troche poznat arkana ewangelii wota:
niech przyjdzie, gdyz z jednej strony Igka si¢, iz nie
wytrwa, ugnie si¢ w wiernosci i mitosci, z drugiej strony
styszy takze glos: niech przyjdzie, gdyz ztozona jest w nas
odwieczna tasknota za Bogiem, za Miloscia bezkresna.

Niech wiec skonczy si¢ oczekiwanie, a odstoni Oblicze.

Krélestwo owo przychodzi. Jest jednak jak wszystko, co
ewangeliczne, naznaczone  misterium  paradoksow.
Przychodzi i jest obecne, jak Zmartwychwstanie byto
obecne w chwili Ukrzyzowania. Jest ono obecne, jak
Wszechmocny jest obecny w Kawatku Chleba. Wszyscy
jestesmy okruchami, ktore spadly ze stotu, lecz zarazem

okruchami pelnymi Swiatta.
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Ojcze nasz,

ktory jesteS w niebie, Swie¢ sie¢ Imi¢ Twoje

Jak z bagazem wszystkich doswiadczen opisanych powyzej
uswieci¢, uczci¢, godnie i whasciwie Imie Ojca, ktory jest w
niebie? Ojca nalezy czci¢ w Duchu i Prawdzie. Duch, to
Duch Swiety - Prawda, to Jezus Chrystus. Czczac Ojca
znajdujemy si¢ niejako miedzy Duchem i Chrystusem.
Duch dziatajacy w nas, wiedzie do Chrystusa i upadabnia
do Niego nasze mysli, spojrzenie na §wiat, drgnienia serca,
pragnienia, ktore tg drogg ucza si¢ Ojca. Jakze tajemnicza
to jednak droga. Jest w niej jednocze$nie niewymowne,
niepojete 1 naznaczone trwoga spojrzenie ku Boga oraz
fagodny glos moéwigcy: Ojcze. Jest Ogien i tagodny
powiew wieczoru. Duch bowiem obecny w nas, z jednej
strony wota: Abba, Ojcze, z drugiej drzy w jekach, ktorych
nie sposéb wyrazié¢ stowami. Stoimy bowiem w obliczu
Boga Niepojetego i Pelnego Majestatu oraz Ojca, ktory
przygarnia nas do swojego serca i dajac odczuc¢ jego rytm,
nashuchuje naszego. Dlatego to Jezus powiedziat, bysmy

modlac si¢ po prostu mowili!
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Prawdopodobnie 6w niewymowny jek zawsze wota w nas
Ojcze, my jednak tego nie wiemy tak dtugo, jak dtugo nie
jesteSmy w pelni usynowieni. Uczymy si¢ Ojca, wzrastamy
z mocy w moc. Stad napigcie: niewymowny krzyk oraz
petna ufno$ci mowa przeplatajg sie¢ w nas. Mowimy Ojcze,
jakze czesto jednak mdéwimy nie tyle do Ojca, co do
jakiego$ tam ,.tatusia” utworzonego na nasz witasny obraz i
W niczym nie przypominajacego Tego, ktory jest w niebie.
Uczymy si¢ prawdziwego czlowieczenstwa tak dhugo, jak
dlugo trwa proces uchrystusowienia. Poniewaz jednak
trudno jest sta¢ tylko w chmurze niewiedzy i niepojetosci,

Ojciec przyjmuje nasze nieporadne wolania i czyny.

Wszyscy jesteSmy dzieCmi. Nie ma w tym nic zlego,
btedem jest tylko zapominanie o tym. Jestesmy jak malec,
ktéry chodzi na czworakach i szczeka mowige, ze jest
psem. Ojciec patrzy na owa zabawe, ktora dziecko bierze
na serio. Ojciec ja akceptuje 1 na nig odpowiada wiedzac
zarazem, iz malec nie jest psem, ani nie chcac, by pozostat

na tym poziomie. Chwile pdzniej malec siada nasladujac
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samochod 1 mowi, iz jest kierowcg. Za chwile znowu
przynosi skrawek papieru z niemitosiernymi bazgrotami, na
ktére nie wiadomo z ktorej strony nalezyloby popatrzec.
Malec wyjasnia, ze to jest dom, i drzewo, i pies. Ojciec
patrzy, obejmuje, rozumie, przyjmuje z wspierajacg
mitoscig. Malec wyciaga w gore raczki i juz znajduje si¢ w

ramionach Ojca.

W obliczu Boga wszyscy tak sie¢ zachowujemy. Nasze
pojecia o $wietosci i przypodobaniu sie Bogu sa zawsze
niedojrzale i nawet $mieszne, a jednak w Milosci
akceptowane. Nasze opaste woluminy na temat Prawdy i
Boga, stronice usitujace poglebi¢ tres¢ Modlitwy Panskie;j,
to takie nieporadne gryzmoty, a my nad nimi $miertelnie
powazni i zamysleni, jakze $mieszni. To samo dotyczy
regut 1 instytucji religijnych z ich kultem, doktryng i
moralnosécig. Nie jesteSmy w stanic w pelni wyspiewac,
wychwali¢ i uswieci¢ Ojca. On zawsze jest wiekszy. Zaden
kult religijny nie sg w stanie w pelni Go uwielbic, a jednak
probujemy. Nadto kosztujemy przedsmaku owej wielkosci

i uwielbienia nieporadnie, acz szczesliwie mowigc: Ojcze
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nasz, ktory jestes w niebie, swieé si¢ Imig Twoje. | brzmi to
w nas ogromem milczenia. Jakze uswigce Boga w Jego
pelni? On jednak moze uswigca¢ nas. To przeciez my
mamy by¢ w Domu Ojca, a nie w domu naszym, przez nas

dla Ojca zbudowanym.

Tak to wzrastamy w krzyku niewymownym i w pelnym
pokoju przyzywaniu Ojca naszego ufajac, iz pewnego dnia
(dzi$) owe glosy potacza si¢ w nas mocg Prawdy i Ducha, a
my, z dzieci Bozych, ktérymi jeste§my, staniemy si¢ do

Niego podobni, gdyz ujrzymy Go takim, jakim jest.
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Glosy tradycji

Kazdy tekst wytania si¢ u kresu diugiego tancucha
osobistych 1 wspodlnotowych  doswiadczen. Raz
wypowiedziany egzystuje. Wedruje przez dzieje,
owocuje i jest inspiracjg dla innych tekstow. Wezmy dla
przyktadu utwory greckich tragikow, Ajschylosa,
Sofoklesa i Eurypidesa. Z jednej strony wyrazaja one
koncepcje tamtejszego S$wiata. Z drugiej za$ do
dzisiejszego dnia sg zrodlem inspiracji — nie tylko w
teatrze, literaturze i filmie, lecz takze w filozofi i i
teologii. Analogicznych przyktadéw mozna doszukac si¢
w innych dziedzinach i kulturach. Wystarczy pomysle¢ o
wedyjskich hymnach, Bhagawadgicie, Daode jing czy
afrykanskich mitach. Tgq drogg powstaje sie¢ kultur i
fancuchy wzajemnych oddziatywan, ktore tworza bardzo
fascynujaca historig. Zjawisko to nie jest obce $wiatu
zachodniemu i chrzesScijanstwu z jego Biblig,

doktrynami, etosem i modlitwg.
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Tropienie tajemnic tekstow, ich zrodet czy inspiracji, jak
1 pozniejszego oddziatywania prowadzi do fascynujacych
odkry¢. Czasami z matego ziarna wyrasta olbrzymi dab.
Czasami owoc nie ma nic wspolnego z drzewem. Dzieje
tekstow przenika pigkno i paradoks. Jedna i ta sama
ksigzka moze zrodzi¢ pokoj, jak i wywotaé wojng. Czesto
tekst niczym okret zmierza prosto do zamierzonego przez
autora celu, a czasami za$ jego bieg niczym §lepy pocisk,
obiera  kierunek zupelie przez jego tworce
nieprzewidziany. W przypadku tekstu Ojcze nasz mozna
moéwi¢ o zgodno$ci zamiaru i osiggnigtego celu, choc
zadziwia efekt, jaki te kilka zaledwie zdan wywolalo na
przestrzeni wiekéw. Chwila namystu nad tajemnica
powstania tej modlitwy oraz pobiezne przesledzenie
ztozonej recepcji, jakiej stala sie przedmiotem na
przestrzeni stuleci w postaci parafraz, komentarzy i

studiow, wywotluje zdziwienie.

Modlitwa Panska jest czgscig odwiecznego zamiaru Boga
i wyplynela z tona Przenaj$wigtszej Trdjcy. Dobrze

pomys$le¢ o niej jak o bez-, poza- i ponadslownym
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szepcie, bliskim Milczenia, w ktérym odwiecznie
spowite byto, jest i bedzie wspotbytowanie Ojca, Syna i
Ducha. Wecielony Syn calym swoim istnieniem w
kazdym jego momencie i na przestrzeni catego swego
ziemskiego zycia wypowiedzial, w mocy Ducha, 6w
ponadstowny i niewypowiadalny szept mitosci
skierowany do Ojca, ktory strescit w stowie ,,Abba”,
Ojcze. Jezus Chrystus, egzystujac w rozpigciu miedzy
Ojcem i $wiatem, przenikniety swiatlem Ducha, pragnat
uczyni¢ znang temu S$wiatu Milos¢ Ojca. Pragnat
przesyci¢ caly $wiat promieniami Ducha i takim
przyciagna¢ go do Ojca. Dlatego tez przed $wiatem i
wobec Ojca wykrzyczal calym swym istnieniem owo
»~Abba”. Na krzyku tym rozpostart On pomost migdzy
Bogiem i $wiatem. Byt On bowiem Pos$rednikiem. W
akcie wcielenia przeciggngt On 6w odwieczny szept z
fona Trojcy w $wiat. W Jezusie 6w szept stat si¢ cialem.
A zarazem w stowie ,,Abba” zebral On najskrytsze
pragnienia $wiata, wszystkie jego stowa i1 modlitwy
wypowiadane i spisywane na przestrzeni wiekdw, i

zanoszone do Boga ze wszystkich zakatkéw ziemi.
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Takim zdaje si¢ by¢ najglebszy sekret modlitwy Ojcze

nasz.

Krzyk Jezusa Chrystusa, symbolicznie skupiajacy si¢ w
stowie ,,Abba”, naznaczyt wszystkie jego stowa i czyny.
Syn bowiem zyt relacja z Ojcem w niebie, a bedac na
ziemi, chcial w takiej samej mierze u§wieci¢ Jego imi¢ W
sobie, a przez siebie i z sobg, w calym stworzeniu i we
wszystkich ludziach. Celem misji Syna byto przyblizenie
Krolestwa Boga, a nastgpnie wprowadzenie do niego
wszystkich ludzi i caty $wiat. Jezus Chrystus w sobie
samym doglebnie doswiadczyt 1 bolesnie przezyt
problem woli Ojca, ktora nalezalo speti¢, co
symbolicznie zostato ukazane w chwili podania Mu przez
aniota w Ogrodzie Oliwnym kielicha — przyjat go i
wypil do dna. Jezus pragnal zaspokoi¢ glod ubogich i
ukoi¢ wszelkie ludzkie pragnienie. Widzgc ubdstwo i
niepomierng biede ludzi, sam stat si¢ Chlebem Zycia. W
szczegblny sposob Jezus doswiadczylt cigzaru zta innych,
ktére napeito Go bolem i doprowadzito do meki. Do

konca jednak =zanosit z glebi serca modlitwe o
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przebaczenie i przebaczal. On takze byl kuszonym do
granicy rozpaczy i w probie tej wytrwawszy zwyciezyt
kusiciela moca swej wiary, pokory i wyrzeczenia. Wszedt
w samo jadro ciemno$ci Zta i obezwladnit je potega

swego $wiatta, milosci i pickna.

Jezus Chrystus nie wypowiedzial modlitwy Ojcze nasz w
takiej formie, jaka dzisiaj znamy i zmawiamy. Lecz
nawet jezeli nie wypowiedziat On Ojcze nasz w sposob
dostowny, jego zycie i wszystko, co czynil i mowil,
mienilo si¢ ta modlitwa. Jezus byl niczym laka peina
kwiatow, na ktorg opada w pelnym splendorze boskiego
$wiatta rosa Ducha Swietego, czynigc wszystko picknym.
Jego uczniowie pod natchnieniem Ducha Madrosci
posktadali stowa, gesty i wzdychania Mistrza, tworzac z
nich znang nam formut¢ modlitwy Ojcze nasz. Stad tez
pozostaje ona, cho¢ ograniczona do siedmiu prosb,
przestrzenia otwartg. Jest ona jak brama, ktora wiedzie do
ogrodu bezkreséw. Wskazuje na to cyfra siedmiu prosb,
bedaca sumg trzech i czterech. Trzy wskazuje na to

wszystko, co transcendentne, boskie i trynitarne. Cztery
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zawiera w sobie to, czym jest §wiat i jego cztery zywioty
(ogien, woda, ziemia, powietrze). Siedem jest synteza
nieba i ziemi, doskonatosécia, petnig i harmonijng suma
wielosci, w ktorej stworzenie i Bog wzajemnie si¢
przenikajg. W cyfrze tej wspolistnieja widzialne i
niewidzialne, zamknigte i otwarte, spoczynek i ruch, czas
1 wieczno$¢. Stad w formule modlitwy Ojcze nasz, ktora
wyrasta z Jezusowego westchnienia ,,Abba”, boska
Madros¢ ztaczyta w jedno to, co boskie z tym, co ludzkie.
Sama formuta jest mostem, brama i posredniczky.
Niezwykte bogactwo ukryte w tej modlitwie na
przestrzeni wiekéw zostalo w sposob zadziwiajacy

rozwinigte przez tradycje.

Umyst zdumiewa si¢, gdy dostrzega, jak éw krotki tekst
wedrowatl w czasie i przestrzeni, stajac si¢ natchnieniem
ludzi w réznych sytuacjach i kulturach. Bogactwo tej
tradycji jest jedyne w swym rodzaju. Kazdy znajdowat w
tej formule co$ specjalnego, powszechnego i zarazem
osobistego. Kazdy tworzyl swoja droge rozumienia,

komentowania i wyjasniania tego tekstu. Kazda epoka,
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kultura czy teologiczny nurt wyciskaty na tej modlitwie
wlasny $lad, bedac zarazem przez nig ksztaltowanymi.
Niemniej jednak mozna wytropi¢ ni¢, ktora snuje sie
przez stowa wszystkich tych komentarzy. Razem tworza
one przepickng jedno$¢é. Mowig bowiem o mocy Ducha
przenikajacej serca uczniéw, ktore z Jezusem
Chrystusem, przez Niego i w Nim zwracaja si¢ ku Ojcu
na przestrzeni wiekow i ze wszystkich miejsc $wiata. Sa
to glosy, ktore w nurcie tradycji tacza si¢ w choralny

zaspiew.

Pawet napisat, iz Duch przychodzi z pomocq naszej
stabosci. Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak
trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach,
ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami. Rdznie rzecz mozna
by interpretowa¢ i roznie to czyniono na przestrzeni
wiekow. Jedna z odpowiedzi, moze ta najprostsza i
konkretna wyglada tak: Nie wiesz jak si¢ modli¢?
Zapytaj tradycji, gdyz w niej mieszka Duch
ukonkretniony. Zwro6ci¢ si¢ o pomoc do Ducha, to

siegna¢ do skarbca tradycji, gdyz z niej to emanuje Duch.
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Po co jednak modlitwa i problemy z nig zwigzane? Dla
zjednoczenia z Bogiem, dla szczesliwosci: tej dostepnej
tu, naznaczonej paradoksami zycia i $mierci, oraz tej
niekonczacej si¢, wiecznej. Modlitwa to szukanie i
smakowanie jedno$ci z Bogiem, to pukanie i otwieranie
drzwi wieczno$ci, ktora nie zaczyna si¢ po $mierci, lecz
obecna jest tam, gdzie ziemia spotyka si¢ z niebem, gdzie
obecny jest Bog. Stad problem modlitwy, stad klopoty z
nig i poszukiwanie mistrzow, ktorzy otwarliby przed
nami jej arkana. Droga, na ktorej Duch przychodzi z
pomoca naszej stabosci jest prosta, pracowita i pigkna.
To migdzy innymi teksty tradycji sa nosnikami Ducha, sa
zywa tradycja, w ktorej przekazywane jest swiatto zycia,
ktére od poczatku bylo, zycie wieczne pulsujace w
mitosci Ojca i Syna w jednym Duchu. Wejs¢ w $wiat
modlitwy, to zanurzy¢ si¢ calym sobg w 6w ruch, to dac¢
si¢ porwac i przemieni¢ pulsujacej w nim milosci. Do
takiej modlitwy podprowadza Duch utajony w skarbcu
tradycji, ktéra jest jak chleb, nalezy si¢ nim posilac¢ i

wedrowac.
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Droga wiodaca do zjednoczenia z Bogiem jest Jezus
Chrystus. To On jest Petnig i Zjednoczeniem. Kto mogt
doskonalej si¢ modli¢ i by¢ w pehiejszej jednosci z
Ojcem, jesli nie Jego Jednorodzony Syn? To On jest
najlepszym Nauczycielem. Slowa Jego sa krotkie i
proste. Gesty i czyny znamienne. Nie ma modlitwy
glebszej, doskonalszej i1 petniejszej od tej, ktorej nauczyt

Jezus: Ojcze nasz. To wszystko.

Jak Duch Ojca natchnat Jezusa niniejszymi stowami, tak
zostaly zapamietane, zapisane 1 trafity do serc
napetnianych tym samym Duchem. On tez na przestrzeni
wiekéw ozywial niniejsze slowa. Nakazywal coraz to
inne, niekonczace si¢ w swoim bogactwie, ich
przezywanie. Stad wziely si¢ komentarze, przewodniki

po $wiecie Modlitwy Panskie;j.

Najpros$ciej przyrownac je do muzycznych wariacji. Ilez
pigkna i fascynacji w odkryciu wielu aspektow
kompozycji, ktéra zdawata si¢ by¢ jednowymiarowa. Ilez

glebi pojawia si¢ z chwilg odkrycia faktu, iz jeden i ten
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sam kompozytor na przestrzeni kilkudziesigciu lat
przezywal, komponowat, zwielokrotniat jeden i ten Sam
temat. Coz si¢ odkrywa stuchajac go? Pigkno, tajemnice i
glebie. Jest co$, czego nie da si¢ wypowiedzie¢ za
jednym razem. By wyjasni¢ tajemnicg glebi potrzeba
czasu, powtorzen, rozwinig¢ i skrotow. Z kazda wariacja
przybywa objawien. Uwydatniajg si¢ $wiattocienie i
subtelne zalamania, ktorych pierwotnie jakby nie bylo.
Coz za$ powiedzie¢ o bogactwie i picknie utworu, nad
ktérym pracowalo wielu geniuszy na przestrzeni wiekow,
wydobywajac nadspodziewane odcienie i ubogacajac go
znamionami wlasnego talentu? Cztowiek mogac wejs¢ w
takg przestrzen, rosnie, jego serce si¢ rozszerza, wzlatuje
do wymiaréw, o ktorych nie marzyt. Prawdziwe pigkno
jest wypracowane na przestrzeni czasu, wspolnym

wysitkiem ducha. Jego szczytem jest pickno modlitwy.

Komentarze Ojcéw na temat Modlitwy Panskiej to takie
wariacje. Jeden, jedyny brylant zostaje przecigty
swiattem w nieskonczonej ilosci nachylen, mocy i

koloréw tak, iz sam nie tylko mieni si¢ pigknoScia
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niepojeta, lecz nadto rozkwita tecza. Czyz nie jest czyms
fascynujacym moc przygladaé si¢ jak kazdy z tych
Duchowych Jubilerow, Nosicieli Ducha, brat do r¢ki 6w
drogocenny kamien, obract go z namaszczeniem, a
przygladajac si¢ mu z pietyzmem, opowiadal innym o
odkrywanym tam bogactwie 1 picknie? Kamien
podawano sobie z rak do rak. Pigkno w nim dostrzegane

przemieniato obserwatorow w §wiadkow.

Lancuch komentarzy do Ojcze nasz jest $wiatynig Ducha
rozciggnigta w czasie. Spacer po tej $wiatyni jest czyms$
fascynujacym. Nalezy zacza¢ od wielkiego Orygenesa,
ktoéry napisat swdj komentarz do modlitwy Panskiej
okoto roku 233. Jego stowa, wyjasnienia oraz intuicje
byly na tyle glebokie i tak wyrazone, ze zawazyly na
wszystkim, co napisano potem. Nie sposob poruszaé si¢
po S$wiagtyni czasu zbudowanej z komentarzy do
Modlitwy Panskiej bez znajomos$ci dzieta Orygenesa. W
nastepnych stuleciach wazniejsze komentarze do Ojcze
nasz w jezyku greckim napisali Cyryl Jerozolimski (}

390), Grzegorz z Nyssy (T 394) i Teodor z Mopsuestii (

47



392). Do nich dotaczyli swoje przemyslenia tacy Ojcowie
jak Jan Chryzostom (f 407), Cyryl z Aleksandrii (1 444)
oraz Maksym Wyznawca (7 666).

Komentarze do Modlitwy Panskiej w szacie tacinskiej
rozpoczelty swoje dzieje wraz z Tertulianem (f 220) i
Cyprianem (7 258), ktory w duzym stopniu inspirowat
sie¢ tym pierwszym. Modlitwe t¢ analizowali
Chromancjusz z Akwilei (T 407) i Ambrozy z Mediolanu
(f 397) w swoich katechezach chrzcielnych. Wielki
Augustyn (1 430) powracat w swoich kazaniach i
pismach do stow z Ojcze nasz, omawiajac je
wielokrotnie. Takze Hieronim (T 419) zostawit w swojej
spusciznie krotki komentarz do tych biblijnych wersetow.
Wyjatkowy komentarz, gdyz uczyniony w formie
poetyckiego utworu, napisat Juvencus (IV w.) — wploth
go w rozbudowany epicki poemat oparty na

Ewangeliach.

Mozna powiedzie¢, ze Ojcowie w sposob szczegdlny

upodobali sobie Modlitwg Panska, o ktorej czgsto
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moéwili. Stowa tej modlitwy byty dla nich rodzajem okna,
ktore otwieralo si¢ na bezposredni, rozmodlony i peten
$wiatla kontakt z Bogiem. Niektorzy czynili to w sposob
prosty, inni tworzac subtelne utwory egzegetyczne i
rozbudowane spekulacje. Wszystkie one razem tworza
skarbiec tradycji, z ktérego czerpano w nastepnych

epokach.

Komentarze do Ojcze nasz powstale we wspdlnotach
armenskich, syryjskich, koptyjskich, jak rowniez te
bizantynskie, czekaja jeszcze na swoich odkrywcow.
Moze nadejdzie czas, gdy zostana wlaczone w naturalny
krwioobieg duchowego zycia ludzkosci. Troche wigcej
potrafimy powiedzie¢, przynajmniej z naszego punktu
widzenia, o komentarzach $redniowiecznych spisanych w
jezyku tacinskim. Napisali je tacy teologowie jak
Rabanus Maurus (1 856), Iwo z Chartres (1 1116), Piotr
Abelard (T 1142), Ryszard od $w. Wiktora (1 1173) czy
Bonawentura (1 1247). Zazwyczaj nawigzywali oni do
tekstow Tertuliana, Cypriana czy Augustyna. Ciekawe

swiadectwo przynosi Catena Patrum ulozona przez
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Tomasza z Akwinu. W tym stawnym i poczytnym dziele
wielki scholastyk posktadat wypowiedzi Ojcow do
poszczegdlnych wersetow Ewangelii, tworzac z nich
jedyng w swoim rodzaju antologi¢. Nie zabraklo w niej i
zbioru cytatow dotyczacych Modlitwy Panskie;j.
Scholastycy w swoich komentarzach starali si¢ wyjasnic¢
samg istote modlitwy. W kontrascie, jakze jednak
wymownym, znajduje si¢ prosta i uboga medytacja na
temat Ojcze nasz ulozona przez $w. Franciszka z ASyzu.
Sposrod nastgpnych pokolen nalezy zwrdci¢é uwage na

komentarz Mikotaja Kuzanczyka ( 1442).

Czasy nowozytne przyniosty z sobg nie tylko zmiany w
mysleniu, lecz takze podziat w tonie zachodniego
chrzescijanstwa. Jego rozbite czeg$ci skierowaly przeciw
sobie mysli, stowa 1 miecze. Echa tego konfliktu stychaé
takze posrod komentarzy do Ojcze nasz. W latach 1517—
1519 Marcin Luter napisal komentarz do tej modlitwy.
Dziesig¢ lat podzniej tekst ten wszedt w sktad
protestanckiego katechizmu (1529). W odpowiedzi na to

dzieto Piotr Kanizjusz (1 1597), jeden z orgdownikdéw
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kontrreformacji, wprowadzit analogiczny komentarz do
swej Summa Doctrinae Christianae. Tekst ten stanal u
podstaw katolickiego z kolei katechizmu
opublikowanego po Soborze trydenckim (1588), w
ktorym takze znalazt si¢ komentarz do Modlitwy
Panskiej. W nurcie potrydenckiej teologii katolickiej
jeden z ciekawszych komentarzy do Ojcze nasz, zawarty
w dziele Droga doskonatosci, napisata Teresa z Avila (f
1582).

Trudno opowie$¢ o wedrowce Modlitwy Panskiej przez
stulecia doprowadzi¢ do dzisiejszych czasow, oddajac
sprawiedliwo$¢ kazdej z epok. Teologia potrydencka w
poréwnaniu z czasami Ojcoéw lub Sredniowiecza jest
mniej popularna i znana. Nie znaczy to, ze W niniejszej
epoce Modlitwa Panska nie byla studiowana czy
komentowana. Wszystko to jednak czeka jeszcze na
odkrycie. Czasy wspoélczesne, dzigki rozwojowi studiow
biblijnych, liturgicznych i patrystycznych, uswiadomity
nam t¢ niesamowitg podrdz, jaka modlitwa Ojcze nasz

odbyta przez stulecia. Biblisci starali si¢ wykry¢ jej
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zrodla, pierwotne brzmienie 1 sens, patrolodzy
uprzystepnili komentarze Ojcow, a historycy duchowosci

wskazali na jej obecno$¢ w pismach mistykow.

Dotychczasowe rozwazania mozna porowna¢ do wizyty
w muzeum, ktore za pierwszym razem starali$my si¢
przebiec w porzadku chronologicznym prezentowanych
dziel. Przy drugim obchodzie, nie zapominajac o
perspektywie historycznej, pragniemy zawroci¢ uwage na
niektére charakterystyczne elementy zachowanych
eksponatéw. Przypomina to ogladanie obrazow, Sledzenie
na przyktad sposobu malowania dloni czy wyrazu twarzy
jakze réznie traktowany przez artystow roéznych stylow i
epok. W analogiczny sposéb mozna zblizy¢ si¢ do
Modlitwy Panskiej i jej komentarzy rozumianych jako
glosy tradycji.

Wezmy dla przyktadu dwa pierwsze stowa tej modlitwy
— ,,0jcze nasz”. Tertulian w slowie ,,Ojcze” widziat
objawienie zupelnie nowej relacji miedzy Bogiem i

ludZzmi. Ambrozy dodal, ze w relacje te ludzie wchodzg
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dzigki otrzymanej tasce. Cyprian z Kartaginy, podobnie
jak potem Jan Chryzostom, zwrocil uwage na aspekt
wspolnotowy: ludzie znajdujacy si¢ w Chrystusie nie
tylko sa kim$ wyjatkowym przed ,,naszym” Ojcem, lecz
nowym i jedynym w swoim rodzaju jest takze zwigzek
ludzi miedzy sobg. Rupert z Deutz czy Tomasz z Akwinu
na bazie stowa ,,0jciec” rozwineli motyw ontologicznej
adopcji — wynika on z faktu Wcielenia, ktory dat
ludziom mozliwo$¢ uczestniczenia w naturze Boga, co z
kolei zmienito ontologiczny status cziowieka, a z nim
catego stworzenia. Orygenes, komentujac pierwsze stlowa
Modlitwy panskiej, powiedzial, ze ludzie sa ,,obrazami
Obrazu”, czyli Syna. Teodor z Mopsuesti rozwinat przy
tej okazji temat wolnosci czlowieka i jego szczerej
otwarto$ci (parrusia) w stosunku do Boga. Dzieci Boze
majg bowiem w Chrystusie wolny przystgp do Ojca.
Podobne mysli rozwingt Marcin Luter, zachwycajac sie
tym, ze chrzedcijanin posiada serdeczny, przyjacielski i
peten mitosci stosunek do Boga. Wszystko to mozna
nazwaé ,wariacjami” tradycji na temat dwodch

pierwszych stow Ojcze nasz.
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Réwnie bogaty i ciekawy watek stanowig interpretacje
stow ,,chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”.
Orygenes podkresla, ze w wezwaniu tym chrzescijanin
prosi o pokarm godny ,,obrazu”, na jaki zostat stworzony.
Tertulian moéwit o napigciu  istniejacym  migdzy
pokarmem duchowym i materialnym, podkreslajac
oczywiscie wazno$¢ pierwszego i znikomos$¢ drugiego.
Inni Ojcowie gtowny akcent potozyli na znaczeniu stowa
»chleb”. Cyprian uwazal, ze jest nim Eucharystia, za$
Augustyn, ze Boze przykazania i Jego Stowo. Jan
Chryzostom, jako jeden 1z nielicznych w epoce
patrystycznej, nie wahat si¢ moéwié, ze chodzi tutaj o
zwykty chleb, pokarm niezbedny dla zycia, ktorego tylu
ludziom brakowato i brakuje. W okresie dogmatycznych
sporow miedzy katolikami i protestantami na temat
»obecnosci realnej”, Marcin Luter pomijat watek
eucharystyczny, a wyostrzal ten zwigzany z materialnym
pozywieniem, ktére czlowiek otrzymuje od Boga.
Potrydencka teologia Kkatolicka odpowiadata, ze

potrzebnymi sg tak chleb duchowy, jak i materialny.
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Osobny rozdzial stanowig komentarze mistykow.
Modlitwa Ojcze nasz byla dla nich objawieniem glebi
mito$ci trynitarnej. Grzegorz z Nyssy na bazie stow
»Swig¢ sie imie Twoje” rozwinal refleksje na temat ofiary
Chrystusa, bedacej aktem mitosci skierowanym ku Ojcu,
w ktorym uczestniczy kazdy chrzeécijanin. Jan Kasjan,
idac tropem Ewagriusza z Pontu, odczytal Ojcze nasz w
perspektywie nauki 0 »CZystosci serca”.
Czternastowieczny eremita Gheraat Apelmas myslal o tej
modlitwie jako wyrazie odwiecznego milczenia, w
ktorym Ojciec wypowiada w Duchu swoje Stowo, a
chrzescijanin winien zaglebi¢ sie¢ w to odwieczne i
mitosne milczenie. Podobnie myslata Teresa z Avila i w
stowach Modlitwy Panskiej doszukiwala si¢ $ladow
intymnej relacji Ojca i Syna, do ktdrej w Duchu jeste$my
zaproszeni. Dla tej hiszpanskiej mistyczki upraszanie w
modlitwie ,,chleba powszedniego” bylo prosba o dar

kontemplacji.

Litani¢ przyktadow mozna by rozwijaé jeszcze dtugo.

Kazde stowo Modlitwy Panskiej bylo widziane przez
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réznych autor6w w odmiennym $wietle. Rozne epoki i
teolodzy naznaczyli je odmiennym duchem i
charakterem. Zarazem modlitwa ta wycisnela swoje
znami¢ na mijanych wiekach i osobach. Pielgrzyma
wedrujacego przez stulecia chrzescijanskiej tradycji
dogtebnie uderza 6w dziwny i pickny zarazem zwigzek.
Z jednej strony historia wielorako zglebita bezkresy
Modlitwy Panskiej, z drugiej za$ na przestrzeni stuleci
ludzie starali si¢ zrozumie¢ siebie, przegladajac si¢ w
tych slowach niczym w zwierciadle. Oboje bowiem:

Duch i Oblubienica wotaja ,,przyjdz” (por. Ap 22. 17).

Jedynie w szerokim konteks$cie chrzescijanskiej tradycji,
komentarz zamieszczony w ostatniej cze$ci nowego
katolickiego katechizmu moze by¢ wlasciwie zrozumiany
i doceniony. Juz sam fakt, ze tekst ten znajduje si¢ na
koncu katechizmu, po omoéwieniach dotyczacych
dogmatycznych, moralnych i sakramentalnych aspektow
wiary, wskazuje, ze w chrzescijanskiej egzystencji
wszystko zmierza do modlitwy, ktéra wielbi Ojca w

Duchu i Prawdzie. Nowy katechizm w tym wypadku
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podejmuje wskazOowki rozsiane w tradycji. Struktura
katechizmowego komentarza podaza $ladem Orygenesa,
ktory na poczatku swego traktatu o modlitwie omowit
zagadnienia natury i rodzajow modlitwy, po czym zajat

si¢ stowami Ojcze nasz.

Komentarz do Ojcze nasz opiera si¢ na okoto
pig¢dziesieciu cytatach i1 odniesieniach do rdéznych
tekstow, zaczynajac od Didache i Ignacego z Antiochii, a
konczac na Drugim Soborze Watykanskim i
wypowiedziach Jana Pawta II. Jak ustosunkowac si¢ do
tej ,,mozaiki” cytatow? Jak jg rozumie¢ i oceni¢? Czy
Mmamy tu do czynienia ze $wiadomie przemyslanym
zabiegiem strukturalnym? Czy z wynikiem przypadku i
dekoracyjnych upickszen tak szeroko dzis
rozpowszechnionej ,,cytatologii”? Bez watpienia nowy
katechizm, odwotujac si¢ do tekstow z tradycji, stara si¢
ja podja¢. Nie wyczerpuje jej jednak — biorac pod
uwage jej niezmierng obfitos¢ 1 rozleglos¢, jest to

niemozliwe. Katechizm nie moéwi wszystkiego. Na
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pewno jednak zaprasza do uswiadomienia sobie

bogactwa minionych wiekow.

Omawiany tu rozdzial katechizmu jest dzieckiem swojej
epoki i konkretnej kultury teologicznej. Wyniki
wspotczesnych studidw biblijnych w spopularyzowanej
formie pobrzmiewaja w niektorych jego paragrafach
(2761-2764). Tekst ten naznaczony jest tak
psychologizujaca mentalnoscia naszych czasow (2779),
jak 1 ekumeniczna otwarto$cia, ktorej nie znaly
wczesniejsze  stulecia  katolicyzmu  (2791-2793).
Naznaczenie katechizmu duchem Ojcow byloby
niemozliwe bez odnowy studidow patrystycznych
dwudziestego wieku. Jest to jednak patrologia uprawiana
z pewnego punktu widzenia. Patrystyczna obecno$é
zostala zdominowana przez Ojcow tacinskich: Tertuliana
(cytowany 6 razy), Cypriana (6 razy) i Augustyna (5
razy). Katechizm po odwotaniu si¢ do Ojcow
natychmiast  przeskakuje do  ostatniego  Soboru
Watykanskiego i tekstow Jana Pawla II. Niemalze

zupelnie brak w nim odniesien do epok po-
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patrystycznych. Wynika z tego, Ze niniejszy tekst jest
owocem bardzo konkretnej epoki i $rodowiska oraz
dominujacych w nich tendencji teologicznych. Kto$
ironicznie moéglby powiedzie¢, ze na pierwszy rzut oka
widaé, ze tekst ten zostal napisany w Rzymie za
pontyfikatu Jana Pawla II przez kogo$, kto posiadat
pewna znajomo$¢ tacinskich Ojcow Kosciola. Nie
zmienia to jednak w niczym faktu, ze sa to piekne i
glebokie stronice, ktore rodza w czytelniku teologiczny

namyst i zachgcaja do modlitwy.

Katechizmowe uwagi do Ojcze nasz nalezy czyta¢ w
odniesieniu do jeszcze jednego typu komentarza
obecnego w tradycji. Jest nim rozlegla rzeka nigdy nie
spisanych modlitewnych szeptow, ktéra optywa
wszystkie miejsca i czasy ziemskiego globu. Tworza ja
modlitwy wznoszone przez ubogich, przesladowanych,
bezdomnych i zrozpaczonych, jak rowniez przez ufnych,
cichych i czystego serca. Czasami komentarz taki jest
jedynie tegsknots, ktora z glebin ludzkiej duszy

wydobywa zaczarowane w niej wotanie: ,,Abba —
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Ojcze”. Ten zywy komentarz utkany jest takze ze Spiewu
i recytacji chrzescijanskich wspolnot, ktére w trakcie
swych modlitw w Duchu wznoszg swoje serca ku Ojcu,
wyczekujac spetnienia si¢ czasOw 1 ponownego przyjscia
Zbawiciela. Wszystkie spisane omodwienia Modlitwy
Panskiej, w tym takze i to z najnowszego katolickiego
katechizmu, sa jedynie cieniem i zewne¢trznym znakiem

owego zywego komentarza ludzkich serc.
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P.S.

Komentarz powstal w 1993 roku. Esej o ,,0jcze nasz w
tradycji” jest sumg dwoch tekstow, z ktorych pierwszy
ukazat si¢ we flamandzkim czasopismie "Heiliging" 46
(1996) s. 39-47, potem przettumaczony zostal wiaczony
do ksigzki Mikroteologie, Homini 2008, s. 119-127, drugi
byt reakcja na lekturg ksigzki Ojcze nasz Ojcow Kosciola,
Tyniec, Krakow 1993.
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